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Introduction

« La femme vit que I’arbre €tait bon a manger et agréable a la vue, et qu’il était précieux
pour ouvrir I’intelligence ; elle prit de son fruit, et en mangea; elle en donna aussi a son

mari, qui était auprés d’elle, et il en mangea ».!

- Polyvalent par les motifs qu’on peut y repérer, le récit biblique d’Adam, Eve et le
péché originel déploie une sémantique ouverte qui offre une pluralité de lecture a
chaque époque et a tout nouveau contexte socioculturel. Les reformulations diverses
a ce propos sont a rechercher et a étudier a I’intérieur du champ pluridisciplinaire
qui, a son tour, se construit au carrefour des réflexions théologiques, philosophiques,
psychologiques, artistiques ou encore littéraires. L’accés a 1’hétérogénéité des
discours nous permettra de situer le texte biblique a plusieurs niveaux pour parvenir
a ’amplification plutét mythologisée de I’histoire génésiaque. Ce qui est proposé
dans ce travail est une etude multidimensionnelle de 1’évolution de la conception du
péché originel jusqu’a sa possible dégradation au cliché.

Lorsqu’il s’agit de 1’étude de la présence de la Bible, mais surtout du récit d’Adam et Eve,
voire son influence au-dela des cercles religieux, on est amené, dans un premier temps, a
¢tudier la maniére dont I’idée du péché originel a été réfléchie et construite dans la tradition
théologique chrétienne. Ensuite, en mettant en évidence les différentes théories élaborées
a ce sujet, on se poussera a s’interroger sur son expression culturelle et son évolution
littéraire dans la deuxiéme moitié du dix-neuvieme siécle.

Dans le cadre de la relation intertextuelle entre la Bible et la littérature, la premiére question
concernera, avant tout, I’interprétation du texte biblique lui-méme qui offre un éventail de
possibilités de compréhension des idées qui s’y connotent, ensuite, la seconde question
portera sur ’interprétation de I’interprétation du texte biblique ; plus concrétement, les

questions que 1’on se propose d’étudier dans le present travail sont les suivantes :

1 Genése: 3: 6



- Parmi les multiples significations qui se révélent dans le récit du péché originel,
lesquelles ont-elles été appropriées par les textes littéraires ?

- Quels sont les points communs et différents du texte biblique et de celui de la fiction
?

- Par quel motif est justifié¢ le choix de I’interprétation de 1’auteur ?

- Qu’est-ce que le péché originel, que devient-il dans les différents cadres
sociohistoriques, comment on le comprend a travers les siécles, mais surtout dans
la littérature occidentale de la deuxieme moitié du dix-neuviéme siecle?

- Comment un simple récit biblique est-il exprimé sous une forme symbolique dans
le contexte intellectuel ?

- Quelle est la nature propre de la faute d’Adam et Eve selon la réalité biblique et
d’apres la recréation littéraire?

- Et finalement, a quoi sert la transposition du récit d’Adam, Eve et le péché originel
dans les ceuvres occidentales de la deuxiéme moitié du dix-neuvieme siecle?

Ainsi, a I’intérieur d’un si vaste sujet, dans le cadre de 1’analyse comparative et de la
méthode interdisciplinaire, nous nous proposons de mener la recherche a travers les
théories suivantes :

» L’intertextualité, qui nous permettra de mettre en relation plusieurs textes littéraires
devenant les hypertextes des trois premiers chapitres de I’ Ancien Testament et dont
les intertextes bibliques jouent un rdle définitif dans la construction du sens de
I’ceuvre. S’affirmant comme méthode de I’étude des dialogues implicites entre les
cultures, voire entre les littératures, elle nous conduira a dévoiler les idées sous-
jacentes dans les ceuvres vis-a-vis du contexte concret.

» La mythocritique qui visera a mettre en évidence la maniére d’aprés laquelle le
mythe biblique est trait¢ dans les ceuvres. Compte tenu de 1’usage intensif des
métaphores visant souvent a organiser la structure du texte littéraire selon I’image
mythique, on essaierait de voir comment 1’expression symbolique peut étre mise au

service de la production de I’effet du réel.



» La sociocritique, qui sera le moyen d’étudier les circonstances extérieures du
contexte historique dans lequel telle ou telle ceuvre voit le jour, car I’interprétation
littéraire de la Bible acquiert une nouvelle valeur au sein des différentes situations
socio-historiques. Ainsi, la méthode s’inscrit dans le cadre de la production et de la
réception de I’ceuvre, ce qui constitue 1’une des questions importantes lors du
décodage du sens du texte.

Par conséquent, nous espérons que le choix de la méthode sera bien justifié dans la mesure
ou elle nous aidera a mieux formuler les idées implicites développées par les auteurs dans
leurs ceuvres.

Bien qu’aucun autre récit biblique n’ait sans doute été autant traité et interprété par les
poctes et les écrivains, a travers les siécles, comme celui d’Adam, Eve et le péché originel,
la principale difficulté de ce travail a été la question du corpus littéraire bien cohérent. Il
est a noter que, malgré la présence d’un nombre considérable d’ceuvres puisant dans le
réservoir du récit génésiaque et ses interprétations, il n’existe pas de travail complexe
autour du péché originel dans la deuxiéme moitié du dix-neuvieme siécle. Pourtant, il faut
mentionner le seul ouvrage dans le domaine de la littérature comparative portant sur les
interprétations du mythe biblique d’Adam et Eve - celui de Lise Wajeman, maitre de
conférence en littérature comparée a I’Université de Provence Aix-Marseille, « La Parole
d’Adam, le corps d’Eve, le péché originel au X VI siécle? », ou le professeur propose une
¢tude transversale du récit biblique a I’intersection de la peinture et des littératures en
France, en Italie et en Allemagne a I’époque de la Renaissance.

Dans une telle perspective, le sujet nous parait encore intéressant pour les études litteraires.
On souligne que le travail a été mené dans deux directions :

- la premiére a été consacrée a 1’étude de I’histoire des idées autour du récit biblique
d’Adam, Eve et le péché originel face a sa dimension littéraire dans le cadre de

I’analyse diachronique,

2 Lise Wajeman, La Parole d’Adam, le corps d’Eve, le péché originel au XVI® siécle, éd. Librairie Droz, 2007



- laseconde s’est bornée a I’étude plus détaillée des ceuvres de la deuxiéme moitié du
dix-neuviéme siécle, ce qui a finalement déterminé 1’orientation de notre recherche.
Ainsi, la période de notre corpus littéraire est limitée a 1’époque concrete dans la
mesure ou elle offre toute une gamme d’interprétations du récit biblique d’Adam,
Eve et le péché originel. Dans un premier temps, ¢’est la prise en compte du nombre
considérable de tous ces hypertextes du mythe génésiaque qui nous a pousses a nous
interroger sur la valeur symbolique de son usage intensif, ensuite, ce sont les
interprétations du troisieme chapitre de la Genése dans le contexte sexuel qui nous
ont éte offertes comme une intéressante suggestion.
En effet, dans la deuxieme moitié du dix-neuvieme siecle, plusieurs facteurs tels que les
progres de la science, surtout les découvertes archéologiques, le développement de la
nouvelle discipline scientifique, la géologie, « la théorie de 1’évolution » de Darwin, ont
contribué a la naissance d’un nouveau monde déchristianisé. Dans ce contexte, la Bible a
été réinterrogée et réinterprétée non seulement par la science et par la philosophie, mais
aussi par la littérature occidentale. Oscillant entre la réalité historique et I’invention
mythique, les ceuvres littéraires ont amplifié la transition entre le conservatisme et le
modernisme ou la dévalorisation des valeurs traditionnelles s’effectuait dans tous les
domaines.
L’¢étude diachronique des réécritures des trois premiers chapitres de la Genése nous a
montré que les interprétations littéraires de 1’histoire d’Adam et Eve de la deuxiéme moitié
du dix-neuviéme siécle différencient fortement de celles qu’ont connues les autres époques.
Les ¢léments présents dans les ceuvres de cette période entretiennent de forts rapports entre
eux, ce qui nous permet de situer les textes dans le méme espace. Assurément, il s’agit,
dans un premier temps, de la nouvelle connotation du péché originel acquise dans les
ceuvres. Si avant le dix-neuvieme siecle la faute originelle des premiers étres humains était
d’ordre intellectuel, ¢’est-a-dire commise pour la connaissance du bien et du mal, le dix-
neuvieme siécle en a fait le débat sur la question de la sexualité en attribuant au péché la

nature charnelle. En méme temps, Adam et Eve, en tant qu’archétypes profondément



ancrés dans D’inconscient collectif, deviennent dans les ceuvres les personnages
perpétuellement traités. C’est pourquoi, leur role se rejoue par les personnages modernes
de I’époque contemporaine.

En méme temps, si dans la deuxiéme moitié du dix-neuviéme siécle la Bible devient, d’une
part, le principal sujet de débat, d’autre part, a I’époque ot la censure est omniprésente, elle
sert de fonction poétique, voire I’une des simples stratégies des auteurs leur permettant de
développer les questions vouées a la prohibition.

Il nous parait important de remarquer aussi que dans ce travail on se propose le mélange
des genres littéraires ou s’entrecroiseront des romans, des nouvelles, des poésies ou des
drames. En effet, quel que soit le genre des ceuvres, elles tissent entre elles les dialogues
implicites qui portent sur la méme question.

Méme si la question de la sexualité et de la misogynie situe les ceuvres de notre corpus
littéraire dans le méme encadrement, nous avons divisé la these en trois parties. En
proposant dans chacune ’analyse comparative des ceuvres, nous essayerons de demontrer
les différentes étapes de 1’évolution culturelle du récit biblique d’Adam, Eve et le péche

originel dans la deuxiéme moitié du dix-neuviéme siecle.



1. Geneése de la doctrine du péché originel

Le récit biblique du péché originel constitue aux premiers chapitres de I’ Ancien Testament
et du texte de la Genese. Les deux premiers chapitres évoquent la Création de 1’Univers et
celle des premiers humains - Adam et Eve par le Créateur. Le début de 1’histoire montre
un couple heureux, placé par Dieu dans le jardin d'Eden, en harmonie avec la nature et en
relation intime avec le Seigneur. Au chapitre trois, I'accent est mis sur la désobéissance et
les conséquences qu’en apporte la transgression de la loi divine d’Adam et Eve pour toute
I'humanité : la consommation du fruit défendu de 1’arbre de la connaissance du bien et du
mal, une seule interdiction divine, amene le couple a la perte du Paradis ; la punition de

Dieu qu’on en résulte se transmet sur tout le genre humain - désormais I’homme devra

gagner le pain a la sueur de son front et la femme — enfanter dans la douleur.

Ainsi, I’idée de la premiere faute humaine pousse a I’envisager sous son double aspect :
elle marque, avant tout, la rupture d’alliance entre I’homme et Dieu, puis entre ’homme et
la femme — chacun cherchera a accomplir son role dominateur ; aprés la chute, I’lhomme
transmet toute la responsabilité du poids du péché a la femme (« la femme que tu as mise
auprés de moi m’a donné de ’arbre, et j’en ai mangé® ».) et se croit supérieur, tandis que
la femme profitera de sa nature séductrice.

D’autre part, le péché comporte I’idée de la dégradation de 1’étre humain par rapport a sa
nature originelle, il s’agit de la rupture avec sa conscience morale : I’homme analyse la
perte de son innocence et se rend compte de sa nature pécheresse.

Les interprétations littéraires du récit biblique d’Adam et Eve qu’on analysera dans ce
travail se basent, évidemment, sur les interprétations concrétes de la doctrine du péché
originel. Il est bien connu que ces interprétations se variaient au fur et a mesure selon les
différents contextes sociohistoriques auxquels elles s’attribuaient. C’est pourquoi, avant

d’aborder les textes a analyser, il nous parait raisonnable de mettre en lumiére les opinions

3 Geneése, 3:12



contradictoires autour du péché originel, ce qui nous permettra ensuite de mieux
comprendre le fond des ceuvres lors de I’analyse comparative.

En effet, méme si I’histoire du péché originel a été relatée, commentée ou interprétée d’une
maniere dissemblable a travers les siécles, la tradition chrétienne en fait le passage qui
souille la race humaine en général. C’est pourquoi, la question de I’interprétation de la
doctrine du péché originel constitue 1’un des problémes majeurs de la théologie chrétienne.
Depuis les premiers siécles du christianisme jusqu'a nos jours, la doctrine a pris des formes
bien distinctes dans les differentes confessions religieuses.

Par exemple, le judaisme rejette la doctrine du péché originel ; si dans la Bible I’histoire de
la transgression d’Adam et Eve forme le reste de ’ensemble de 1’ Ancien et le Nouveau
Testament, dans les sources juives il n’a pas le méme sens théologique. Selon la Bible
hébraique, 1’accent est plutot mis sur le libre arbitre de ’homme, voire son choix éthique.
Le mot « faute » (« hattat », en hébreu) n’apparait que dans le 17°™ verset du chapitre 1V
de la Genése*.

Cependant, dans « 1’Apocalypse de Baruch » (version syriaque), ainsi que dans le
quatriéme livre d’Ezra (fin 1¥" siécle), la faute d’Adam et Eve est bien associée au peché
mortel ainsi qu’a I’hérédité pécheresse.

De la méme maniere, I’islam refuse la conception de la doctrine du péché originel, pourtant,
le Coran mentionne a de nombreuses reprises le péché d’Adam. La version de I’histoire de
la faute d’Adam et Eve proposée par I’islam est radicalement différente de celle que nous
propose la Bible. Selon le Coran, c’est Adam et pas Eve qui se donne a la tentation du
serpent ; avec cet important trait distinctif entre les deux religions, il y en a encore un autre

—d’apres le Coran, le péché d’Adam devient pardonnable ; Dieu pardonne a Adam la faute

mais il le renvoie quand méme du jardin d’Eden avec sa compagnonne, en méme temps,

4 Le Seigneur dit a Cain : « Pourquoi es-tu chagrin, et pourquoi ton visage fut abattu? Si tu t’améliores, tu pourras te
relever, sinon le Péché est tapi a ta porte : il aspire a t’atteindre, mais toi, sache le dominer ! » / Genése, 4:6, trad. par

Jacques Kohn.



Dieu lui demande de suivre les enseignements des prophétes qu’il lui aurait envoyés sur
Terre.

Ainsi, ni I’Islam, ni le judaisme non plus, ne reconnaissent le péché originel.

En ce qui concerne la Bible, le terme « péché originel » n’y figure nulle part non plus, ¢’est
seulement dans le Nouveau Testament que Jésus mentionne 1’histoire d’Adam et Eve a une
seule reprise en réponse de la question sur les fondements légitimes du divorce.
Néanmoins, Saint Paul dans « 1’épitre aux Romains » souligne le rdle décisif d’Adam pour
toute I’humanité®: « [...] Par un seul homme, Adam, le péché est entré dans le monde, et
par le péché est venue la mort® ».

Finalement, c¢’est Augustin d’Hippone qui définit précisément I’enjeu du récit biblique au
V¢ siecle. C’est lui qui forge et popularise I’expression « le péché originel » (peccatum
originale) en prétendant que ce n’est pas seulement le péché qui remonte aux origines mais
c’est un péché qui touche la nature originelle de ’homme.

Selon St. Augustin, la faute d’Adam et Eve a été, avant tout, commise par I’orgueil, c’est
le désir de « devenir comme Dieu », voire « égal du Seigneur », qui a poussé le couple a
transgresser la loi divine.

Ainsi, I’'une des questions que déclenche I’interprétation de la doctrine du péché originel
est le libre arbitre de I’individu ; c’est-a-dire, le role de la volonté propre (free will — le
terme anglais exprime mieux 1’idée) lors des différentes actions. C’est aussi Augustin
d’Hippone dans son traité « De libero arbitrio » (388-395) qui pose le probléeme. Augustin
met en ceuvre le dialogue entre Evodius et lui-méme qui concerne le libre arbitre de

I’homme. Augustin joint le récit biblique d’Adam, Eve et le péché originel pour étudier la

5> D’aprés Lise Wajeman, 11 est probable que pour montrer le rachat effectué par le Sauveur, il a fallu trouver un geste
contraire a portée aussi universelle. Ainsi, la Bible mentionne seulement « le péché d’Adam », mais il ne faut pas
oublier la signification du mot hébreu « Adam » en frangais — d’un cété, il désigne un individu du sexe masculin et de
lautre, I’humanité au sens abstrait. Selon le théologien Jean-Michel Maldamé aussi la clé de la portée universelle du
récit du péché originel est a rechercher dans ce double aspect.

b Saint Paul, L ‘épitre aux Romains, 5 :12



question. Selon Evodius, Dieu pourrait étre I’auteur du mal parce que ses créatures y ont
eu acces. S’il n’avait pas voulu que le mal accéde dans le monde, il aurait pu, tout
simplement, empécher au couple génésiaque de commettre le péché. C’est en ce moment
qu’Augustin apporte comme réponse une idée contradictoire d’apres laquelle Dieu avait
accordé a Adam et Eve le choix d’agir librement et ¢’est pourquoi, la responsabilité de la
faute ne pése que sur eux-mémes. Augustin souligne en méme temps que c’est le droit de
la volonté qui fait la dignité de ’homme.

St. Augustin a €té le premier qui a mis en ceuvre la nature congénitale du péché originel.
Pour lui, ’expression sous-entendait le caractére héréditaire de la faute des premiers

parents. D’aprés cette conception, depuis la faute d’Adam et Eve, ’humanité porte le

poids du péché originel et en est responsable. Il est a souligner que la conception
augustinienne de la doctrine du péché originel s’appuie sur I’interprétation de Saint Paul :
« De méme que la faute commise par un seul a conduit tous les hommes a la condamnation,
de méme 1’accomplissement de la justice par un seul a conduit tous les hommes a la
justification »’.

Mais en méme temps, avec cette vision pessimiste des conséquences du péché originel,
Augustin ne refusait pas la possible rémission par la grace du baptéme. St. Augustin
justifiait cette pratique sans doute par la parole de Jésus : « Laissez venir & moi les petits
enfants® ». Cette parole avait une grande importance pour Augustin dans la mesure ou les
enfants sont marqués par le péché originel.

Par conséquent, malgré le caractére héréditaire du péché, Augustin en souligne la
circonstance atténuante qui s’explique par la venue du Christ, comme Sauveur de
I’humanité, et sa résurrection - si I’humanité a chuté a cause d’Adam et Eve, elle sera

entierement régénérée par le Nouvel Adam. C’est pourquoi, Saint Augustin considérait le

7 1bid., 5:18
8 Marc, 10 : 14
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péché originel comme une « heureuse faute » (felix culpa), qui a mérité aux hommes la
gloire d’étre rachetés par le Fils de Dieu.

Plus tard, la doctrine proposée par Augustin a été adaptée au concile de Carthage en 418
devenant des lors la doctrine commune de 1’Eglise. Par la suite, en 529 le concile d’Orange
en a fait une doctrine de foi (reprise plus tard au concile de Trente).

Dans les siécles suivants, la théorie élaborée par Augustin a été reprise et analysée a
plusieurs reprises. Les discussions poursuivies au long du Moyen Age (Pierre Lombard)
sont abouties aux grandes syntheses scolastiques présentant des variations notables a
propos du dogme du péché originel. Il s’agit surtout de 1’union des idées philosophiques
grecques (en particulier, celles d’Aristote) a la théologie chrétienne. Les débats ne se
limitaient pas seulement aux questions religieuses ; mais ils touchaient également la
relation de la foi et de la raison, de la religion et de la science, par conséquent, la
problématique était envisagée sous 1’angle philosophique.

Plus tard, la théorie thomiste, a fini par remplacer la théorie augustinienne comme synthese
théologique dominante. Cette théorie, en faveur du libre arbitre, accordait une grande

importance a deux choses différentes — aux mouvements physiques et aux mouvements

animaux.

Le conflit a éclaté de nouveau au temps de la Réforme; la crise herméneutique, produite a
la Renaissance, a amené les herméneutes a retravailler le rapport au texte biblique. Le débat
a été mené autour de trois axes au sujet du péché originel : sa transmission, sa nature et sa
rémission. Mais, finalement, les formulations du concile de Trente (1546) non plus, n’ont
pas réussi a régler le probleme de fond.

La crise a rebondi encore au siecle des Lumieres, mais, cette fois, le péché originel s’est
interprété d’une maniére contradictoire - la transgression de la loi divine, la faute et la chute
sont devenues les symboles de 1I’émancipation absolue et de la liberté. La relecture des
réinterprétations humanistes du texte génesiaque a fait dire plus tard a Kant que la
transgression d’Adam et Eve était la transformation de I’état bestial, voire primitif, a I’état

humain. Face a une telle perspective, son opinion tendait a modifier la vision négative sur
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I’initiateur du Mal - le r6le du serpent a été interprété comme celui d’un bienfaiteur qui
avait éveillé dans I’étre humain sa propre imagination: » [...] vous serez comme Dieu®. ..
», mais, en méme temps, une illusion vide : « [...] vos yeux s’ouvriront... », [...] VOUS ne
mourrez pas'®... » Ainsi, c’est la dimension de la liberté subjective qui entre en jeu au
siecle des Lumiéres faisant appel au libre arbitre de I’homme.

Dans son ouvrage « Conjectures sur le commencement de 1’histoire humaine (1786) » Kant
réinterpréte le récit génésiaque en attribuant a la faute d’Adam et Eve une importance
décisive pour I’humanisation de I’humain. Par la transgression, le couple biblique est passe
de I’¢tat bestial a 1’état purement humain ; dans cette perspective, la transgression devient
le symbole de la liberté et de toute émancipation. La lecture déchristianisée du péché
originel fait accent sur 1I’éveil de la raison que 1’homme a connu aprés la perte de son

innocence :

Tant que I’homme inexpérimenté obéit a ’appel de la nature, il s’en trouva bien. Mais la raison
commenga bient6t a s’éveiller [...].Or une propriété de raison consiste a pouvoir, avec 1’appui de
I’imagination, créer artificiellement des désirs, non seulement des sens fondements établis sur un
instinct naturel, mais méme en opposition avec lui ; ces désirs au début favorisent peu a peu
I’éclosion de tout un essaim de penchants superflus et, qui plus est, contraires a la nature, sous
I’appellation de « sensualité ». L’occasion de renier I’instinct de la nature n’a eu en soi peut-étre que
peu d’importance, mais le succés de cette premiére tentative, le fait de s’étre rendu compte que sa
raison avait le pouvoir de franchir les bornes dans lesquelles se sont maintenus tous les animaux,

fut, chez ’homme, capital et décisif pour la conduite de sa vie.'

Ainsi, selon une telle interprétation, la Genése parle moins de la faute que de 1’accés a une
lumiere nouvelle selon laquelle la raison juge de tout, puisque dans 1’état premier, I’homme

peut étre considéré comme un €tre biologique pour qui il n’y a ni bien ni mal.

% Genése, 3:5
10 1pid.
10 E. Kant, Conjectures sur les débuts de I’histoire humaine, p.148, trad.fr. Garnier Flammarion, 1990
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Pour Hegel, le récit biblique décrit les étapes suivantes : Dans 1’état paradisiaque ’homme
agissait instinctivement, son action était dirigée privée de conscience morale. Ensuite, apres
la perte de I’innocence, I’homme a pris conscience de lui-méme et a connu la douleur de
faire des choix ; selon le méme Hegel, I’homme a accédé a la liberté rationnelle qu’il avait
acquise sur un chemin douloureux dont le récit biblique rend compte en soulignant la
pénibilité du travail et les douleurs de I’enfantement. Mais c¢’est avec 1’exercice d’une
volonté consciente, avec le travail que I’homme parvient a affronter et a dominer la nature,

grice a la science qui permet d’agir rationnellement®?,

Ainsi, I’idéologie de la doctrine du péché originel a été complétement réinterrogée au sein
de la philosophie des Lumicres. L’augustinisme a été rejeté par de nouvelles conceptions
mettant au centre de 1’Univers la dignit¢ de ’homme. De ce point de vue, I’époque a
déterminé par la suite la vision et le comportement de 1’humanité face a la foi, la religion
et la raison. Les débats sur la question se prolongent au XIX siecles et, cette fois, le sujet
devient moins une source d’inspiration des théoriciens chrétiens que celle des scientifiques

ou penseurs littéraires.

2. La nature charnelle de la faute

Bien que le récit biblique d’Adam, Eve et le péché originel présente plusieurs pistes
d’interprétations, 1’une des plus intéressantes et, en méme temps, assez populaire, est la
prise en compte de la nature charnelle de la faute. C’est pourquoi, le discours des
herméneutes autour du péché, en matiere de sexualité, a également touché a la question de

la constitution psychique, physique et morale des hommes.

1 Hegel, cité par Jean-Michel Maldamé dans « Le péché originel, foi chrétienne, mythe et métaphysique », p.250-
251
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En effet, depuis St. Augustin jusqu’a nos jours, les exégétes de la Bible ne cessent pas de
souligner cet aspect de I’histoire des premiers parents.

Incontestablement, St. Augustin a été le premier qui a mis 1’accent sur ’apparence
charnelle de la faute d’Eve d’ou provient une autre particularité de son interprétation. Pour
lui, le plus énigmatique probléme lors de I’interprétation de la conception du péché originel
provenait de 1’indétermination du sens de la faute — en quoi consistait-elle en réalité? En
fait, lorsqu’on commentait la faute d’Adam et Eve, le péché était plutdt envisagé du point
de vue de sa fonction, voire ses conséquences: I’orgueil, la chute mentale, I’irruption de la
mort...

Mais, parallélement, on spéculait beaucoup sur I’institution divine du premier mariage ; la
principale question concernait la facon dont Adam et Eve devaient contribuer a la
procréation, selon 1’ordre du Seigneur, sans s’unir charnellement. Augustin admet
¢galement 1’idée que le péché originel d’Adam et Eve, en engendrant la mort dans le
monde, marque aussi la naissance de la sexualité : « Donc, dés qu’ils eurent perdu cet état,
leur corps fut affecté de cette condition maladive et mortelle, qui se trouve aussi dans la
chair des animaux, et par 1a méme connut aussi ce mouvement charnel qui pousse les bétes
a s’accoupler pour que les étres qui naissent succédent a ceux qui meurent [...] » 2 Ainsi,
la théorie augustinienne lie la premiere faute a la chair. Selon Augustin, Adam et

Eve pourait s’occuper de 1’acte charnel s’ils n’avaient pas été¢ chassés du Paradis si vite

apres la création de la femme :

Meéconnaissant la béatitude du Paradis, les hommes se figurent a présent qu’il n’était pas possible
d’engendrer des fils...Pour nous, il est indubitable que croitre, se multiplier, et remplir la terre selon
la bénédiction de Dieu, est un don du mariage institué par Dieu des 1’origine, avant le péché, quand

il les créa male et femelle®3. .

12 De Genesi at litteram, X1, XXXII, 42, p.300-301
13 De civitate dei, livre XIV, XXI-XXII, p.440-441
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Or, I’opinion est contredite par le récit biblique lui-méme qui ne révele que le péché de la
science ; d’apres le texte génésiaque, Adam et Eve consomment le fruit de 1’arbre de la
connaissance du bien et du mal ; ¢’est le désir de la connaissance de ces deux notions qui
les encourage a commettre la faute.

En matiére de débat, Augustin a passé ses douze dernieres années a combattre un jeune
évéque chrétien, Julien d’Eclane qui 1’accusait d’une hérésie manichéenne. Quand Julien
lui avait demandé de définir ce qu’était la nature, Augustin a répondu que la mortalité et le
desir sexuel n’€taient pas « naturels» ; la soumission de ’homme moderne a la mort et au
plaisir charnel n’était causée que de la faute d’Adam et Eve.

Selon certains exégetes, 1’interprétation du péché d’Adam et Eve dans le contexte sexuel
peut étre justifiée par le premier verset du quatrieme chapitre de la Genése. Le verbe hébreu
« connaitre » (yada) y connote le rapport sexuel : « L’homme connut Eve, sa femme. Elle
devint enceinte, enfanta Cain' ».

Plus tard, cette nouvelle matrice culturelle de la conception du péché originel a été mise en
question par les autres penseurs chrétiens comme Philon d’Alexandrie, Origene, Tertullien
ou Tatien de Syrie. D’aprés celui-ci, le péché originel a consisté dans 1’acte charnel. Le
penseur soulignait la phrase de la Genese : « Les yeux de I’un et de I’autre s’ouvrirent, ils
connurent qu’ils étaient nus, et ayant cousu des feuilles de figuier, ils s’en firent des
ceintures ».1°

-Le fait que le couple biblique cache son sexe apres avoir commis la faute, voulait dire,
pour Tatien, qu’Adam et Eve sont devenus conscients de leur nudité, donc de leur sexe.
Dans un tel cadre, on peut dire que c¢’est Adam qui a créé I’institution du mariage, mais
qui, en méme temps, a été aussi chassé du Paradis.

Dans le contexte contemporain, Elaine Pagel, en consacrant son ouvrage a I’interprétation

du récit biblique d’Adam, Eve et le péché originel dans le cadre sexuel, cite a ce propos

14 Genese, 4 :1

15 1bid., 3:7

15



deux docteurs chrétiens - Clément d’ Alexandrie et Irénée ; selon le premier, Adam « désira
le fruit du mariage avant le temps propice, et tomba ainsi dans le péché... Ils furent poussés
a le faire prématurément parce qu’ils étaient encore jeunes, et avaient été séduits par
tromperiel® ». Pagel ajoute que pour Irénée, le fait qu’Adam s’est caché de son sexe par
des feuilles de figues piquantes « alors qu’il n’existait bien d’autres feuilles qui eussent
moins molestes son corps?’ », s’expliquait par la conscience d’Adam d’avoir commis la
faute charnelle.

Dans « Adam, Eve et le serpent » Elaine Pagel remarque aussi que si aujourd’hui les
mutations des comportements sociaux dans le domaine de la sexualité sont réinterrogées et
acceptées, le cas en était fort différent depuis 1’ére paléochrétienne a notre siécle. Les
valeurs traditionnelles et la structure de la nature humaine y jouaient un réle définitif. En
méme temps, il est a souligner I’importance, voire 1’influence, de la tradition chrétienne
dans la normativité des conduites sexuelles dans la mesure ou le concept de la sexualité est
devenu inséparable de celui de la foi. C’est surtout les quatre premiers siecles de notre ¢re
pendant lesquels le christianisme est devenu la religion officielle du monde occidental.
Comme dans beaucoup d’autres domaines, 1’¢laboration des nouveaux systémes sexuels a
marqué une rupture par rapport a la tradition paienne. D’aprés celle-ci la polygamie, la
prostitution, le lesbianisme ou 1’homosexualité ne représentaient pas du tout des actes
subversifs tandis que I’église chrétienne avait réservé le role de I'union charnelle a une
seule raison de procréation. A ce propos, on se souvient du 22¢me chapitre de la Genése qui
évoque I’histoire d’ Abraham ; d’apres ce récit biblique, la grande bénédiction promise par
Dieu est une descendance aussi nombreuse que les étoiles du ciel et le sable au bord de la
mer®8. Avec E. Pagel, il faudrait aussi évoquer Mary Balmary qui accorde une grande

importance a la symbolique sexuelle a la lecture du récit biblique du péché originel. Elle

16 Clément, Stromates, 3, 94; 103, cité par E. Pagel dans « Adam, Eve et le serpent », p.69
1 AH., I1l, 25,5/ ibid.

18 Genése, 22:17: je te bénirai et je multiplierai ta postérité, comme les étoiles du ciel et comme le sable qui est sur le

bord de la mer; et ta postérité possédera la porte de ses ennemis.
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souligne surtout la dimension sexuelle de certains symboles, comme 1’aspect phallique du
serpent, par exemple. D’aprés elle, on peut y lire le dualisme ontologique du platonisme.
Comme le serpent a une forme du sexe masculin, donc le sexe dans la position dressg, il
peut étre associ¢ a l’organe qui manque a la femme, qui est détaché de son corps.
Assurément que 1’avis de Balmary a été fortement influencé par S. Freud. La scéne de la
tentation d’Eve par le serpent a mené le psychanalyste a reformuler a sa facon le texte de
la Geneése. Il identifiait Eve et le serpent, comme symbole phallique, pour attribuer a la
femme 1’organe qui lui manque. Selon Freud, la femme incarne le sexe mais en méme
temps elle en est dépossédée. Si la femme est souvent obsédée du désir de castration, c’est
parce qu’elle se sent incompléte et veut posséder le phallus. Une telle interprétation vise a
combler la béance du sexe féminin en y implantant artificiellement le phallus.

Finalement, dans le méme contexte, il serait logique d’aborder le passage de Northrop Frye
de son ouvrage majeur « la Bible et la Littérature, le grand code », ou il souligne qu’aprés
la chute ’homme a incontestablement acquis 1’expérience sexuelle. Pour lui, la

connaissance du bien et du mal est tres nettement lié au sexe :

L’homme devient honteux de son corps et accomplit ses actes sexuels en secret: certains traits
caractéristiques de son corps, par exemple, le fait d’avoir besoin de vétements sous la plupart des
climats et d’étre par conséquent le seul animal “nu” dans le monde, indiquent une relation aliénée
de fagon unique par rapport a son environnement. La raison de la création de la femme, nous dit-on
(2,24), est que dans la relation sexuelle ’homme ne sera pas seul et sera pourtant “une seule chair”
avec sa femme. Dans les rapports sexuels il n’y a pas union compléte des corps et, par conséquent,
méme avec des orgasmes synchronisés, une frustration résiduelle leur est inhérente. La connaissance
qui a accompagné la découverte du sexe sous sa forme présente semble avoir été une authentique
sagesse qui mettait ’homme, au moins potentiellement, au niveau des vrais dieux ou des anges (voir
2 Sam 14,17). Mais il s’agissait nettement d’une connaissance fondée sur la conscience de soi,

comme 1’est la connaissance sexuelle elle-méme, dans laquelle ’homme devient un sujet en face
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d’un environnement objectif. Une conscience de ce genre, nous disent les philosophes, est fondée

sur une conscience de la mort, de sorte que la mortalité en fait partie.*®

Parallélement, il faut aborder, en quelques mots, la considération contradictoire concernant
la nature charnelle du péché originel car I’assimilation de celui-ci a I’acte sexuel n’était pas
une considération admissible d’une maniére univoque au cours des siécles; la phrase de la
Bible « Croissez et multipliez, engendrez et remplissez la terre?! », nous permet aussi de la
comprendre dans un sens spirituel et de croire qu’elle a été changée en fécondité charnelle
seulement apres le péché d’Adam et Eve. Thomas d’Aquin, par exemple, refusait une telle
opinion et réduisait la signification du péché a la désobéissance de I’ame. Comme la
premiere forme d’union de I’homme et de la femme était chaste, respectant le role de 1’un
pour commander et de ’autre pour obéir, tenait le corps si bien soumis que 1’ame n’en

ressentait aucune opposition :

Adam et Eve étaient nus et n’en avaient point honte, car il y avait en eux une pensée innocente et de
petit enfant, et ils ne pouvaient se présenter en esprit ni penser aucune de toutes ces choses qui, sous
I’empire du mal, naissent dans I’ame par le moyen de désirs voluptueux et s’accompagnent de
plaisirs honteux, car ils étaient alors dans un état d’intégrité, conservant leur nature propre, parce
que [le souffle] qui avait été soufflé sur la chair fagonnée était un souffle de vie. Or ce souffle,
demeurant a son rang et dans sa force, [I’dme] ne pense pas et n’imagine pas de choses ignobles ;
c’est pourquoi ils n’avaient point honte de se donner des baisers et de s’embrasser chastement

comme des enfants.?°

Ainsi, le débat autour du péché originel a vite dépassé les cercles théologiques et a atteint
plusieurs domaines réflectifs. Il ne touchait pas seulement au niveau du discours théorique,

mais aussi a la constitution psychique, physique ou morale des hommes.

19 Northrop Frye, Le grand code, la Bible et la littérature, Création, p. 166-167, éd. Seuil, 1982 2
Genése, 1:28
20 Irénée de Lyon, Démonstration de la prédication apostolique, 14 ; trad. fse, Paris, Ed. Du Cerf, coll. « Sources

Chrétiennes », 62, 1959, p.53-54
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3. Construction et persistance des stéréotypes / Eve : figure née de I’interprétation

Le récit biblique d’Adam, Eve et le péché originel se situe a deux niveaux : au niveau des
concepts et au niveau des images mythiques.

C’est pourquoi, aprés un bref parcours montrant les maniéres de la conceptualisation de la
doctrine, il faudrait faire accent sur la protagoniste de 1’histoire génésiaque dont 1’acte a
déterminé, par la suite, I’évolution des évenements bibliques.

I1 est bien connu qu’Eve a été la deuxiéme créature humaine de Dieu qui a été faite a partir
de la cote d’Adam. Apres avoir vu comment souffrait I’homme de la solitude, le Seigneur
lui a créé une compagne. Ce passage de la Bible qui raconte la création du male et femelle
a d’ailleurs suscité beaucoup de débats. Les discussions ont touché a la nature originelle de
I’étre humain qui selon la Bible pouvait étre androgyne. En effet, les premiers chapitres de
la Genése racontent tout d’abord la création d’un étre androgynique : « Dieu créa I’homme
a son image, il le créa a I’image de Dieu, il créa [’homme et la femme (Nous soulignons)?!
» et, plus tard, il est dit que Dieu modele I’homme de la glaise et insuffle 1’haleine dans ses
narines. Ensuite, en le voyant tout seul, il lui tire la c6te et en fait la femme. Parallélement,
il est significatif qu’en hébreu le mot « cdte » prend le sens de

« coté », en frangais. Ainsi, Eve n’est pas tirée seulement de la cote d’Adam, mais
également de son cOté, ce qui acquiert aussi une signification symbolique dans la mesure
ou selon les paroles divines, I’institution du mariage veut que ’homme et la femme
deviennent une seule chair.

Dans ce contexte, il serait logique de prendre en considération 1’explication que les rabbins
ont proposée lors de I’étude de ce passage. Comme nous avons déja remarqué, les récits

bibliques sont interprétés de maniéres différentes selon les confessions ; ainsi, la Kabale??

21 Genese, 1:27

22 En revanche, si la tradition talmudique (’alphabet de Ben Sira) fait de Lilith la premiére femme d’Adam, elle n’est

jamais évoquée dans le livre de la Genése de 1’Ancien Testament, la Bible la mentionne quand méme ; Dans le livre
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voit dans le passage de la création d’Adam, surtout dans la phrase « [...] il créa ’homme
et la femme » la création de 1’autre figure féminine, Lilith qui aurait d0 étre la premiére
femme d’Adam. Selon le judaisme, Dieu I’a modelée de la méme matiere qu’ Adam, mais
il lui a ordonné de se soumettre a 1’autorité de son mari ce qui visait aussi la soumission
dans I’acte sexuelle. Comme Lilith a refusé d’accepter la supériorit¢ d’Adam, Dieu I’a
expulsée du Paradis et plus tard il lui a créé une autre femme, Eve. Ainsi, par rapport a
Lilith, Eve est une femme soumise aux exigences de son mari, femme qui reconnait les
avantages du sexe masculin.

Certes, que ce soit le christianisme, le judaisme ou I’islam??, le visage de la compagnonne
d’Adam dépasse le cadre religieux en devenant une figure généralisée et laicisée. Bien que
le début de I’histoire la présente en tant qu’une épouse assujettie au pouvoir masculin, la
suite du récit en fait une séductrice qui méne I’homme a la perte du Paradis.

En effet, la tentation d’Eve par le serpent devient des les premiers siecles du christianisme
le principal argument des docteurs théologiens pour attaquer le sexe féminin.
Effectivement, les reformulations élaborées sur la conception du péché originel, apres
plusieurs discours cléricaux, contribuent a la construction de 1’image stéréotypée du sexe
féminin qui, durant des siécles, ne se modifiera pas. Il est incontestable que 1’histoire d’Eve
acquiert un caractére emblématique dans le cadre de I’interprétation du drame génésiaque
qui méne la société patriarcale a un fort sentiment misogyne.

11 faut souligner que cette tradition misogyne s’appuie essentiellement sur la pensée de St.
Paul concernant la conception de la hiérarchie entre les sexes : « Je ne permets pas a la
femme d'enseigner, ni de faire la loi a I'nomme, qu'elle se tienne tranquille. C'est Adam en

effet qui fut formé le premier, Eve ensuite. Et ce n'est pas Adam qui se laissa séduire, mais

d’Isaie, au chapitre 34, le verset 14 met en avant la figure emblématique de la Kabbale : « Les chats sauvages
rencontreront les hyenes, le satyre appellera le satyre, la encore se tapira Lilith, elle trouvera le repos (Isaie, 34 :14)
».

2 Le Coran ne mentionne le nom d’Eve ; elle s’y présente en tant qu’épouse d’Adam. A la différence du

christianisme et du judaisme, I’islam ne lui transmet pas la responsabilité du péché.
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la femme qui, séduite, a désobéi?* ». Ainsi, Saint Paul a aussi formulé le modéle de la
famille chrétienne : « Car le mari est le chef de la femme, tout comme le Christ est le chef
de ’Eglise... comme I’Eglise est soumise au Christ, que les femmes soient soumises en
tout a leurs maris? ».

Il est bien connu que St. Paul a joué un role majeur en matiére d’élaboration des droits des
femmes dont certains sont encore respectés chez les orthodoxes. Par exemple, ¢’est lui qui
a imposé le port du voile a 1’église pour les femmes ; de cette maniere, elles devaient
reconnaitre leur soumission vis-a-vis du pouvoir masculin?,

Certes, I’assimilation de la Femme a son aieule biblique était un cas assez fréquent pendant
les premiers siécles du christianisme. Par exemple, au début du 3™ siécle, dans un traité

intitulé « De I’ornement de femme » Tertullien, rappelle a chaque femme la Genese:

Tu enfantes dans les douleurs et les angoisses, femme, tu subis 1’attirance de ton mari et il est ton
maitre. Et tu ignores que Eve c’est toi? Elle vit encore dans ce monde, la sentence de Dieu contre

ton sexe. Vis dong, il le faut, en accuse. C’est toi, la part du Diable. C’est toi qui as brisé le sceau de

I’ Arbre; c’est toi qui, la premiére, as déserté la loi divine...%’

Dans ce passage du traité, Tertullien évoque la punition divine concernant les douleurs dont
Eve devait souffrir pendant I’accouchement. En effet, c’est seulement apres la
transgression que Dieu a donné le nom d’Eve a sa créature, Eve signifie la « vie » en hébreu,
soit « meére de I’humanité ». C’est pourquoi, il est bien paradoxal que, par la suite, elle

deviendra le symbole du mal et chaque femme sera marquée par la faute de sa mere.

24 Saint Paul, 1 Tim 2, p.12-14
% Ephésiens, 5:23-24

26 On souligne en méme temps que la chevelure de la femme est considérée dans presque toutes les civilisations comme

un élément de séduction ; elle s’associe a I’intimité, a la pudeur et a la sexualité.

27 Tertullien, De [’ornement de femme, éd. Charpentier, Paris, 1844
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Si la femme était trés souvent associée a Eve, celle-ci s’identifiait autant a son tentateur.
De ce point de vue, I’art médiéval offre un modele exemplaire : le fragment de linteau de
la cathédrale Saint Lazare (illustr.l), a Autun, daté de 1130, représente Eve dans ’attitude
du serpent : allongée comme le reptile, son corps ondule dans une posture sensuelle et est
en train de saisir le fruit de I’arbre de la connaissance du bien et du mal, tandis qu’a droite
la présence du serpent est bien remarquable. Il est important de souligner qu’en
représentant la main d’Eve au creux de son visage, le sculpteur avait attribué a son ceuvre
une autre importance; il est bien connu qu’au Moyen Age on exprimait ainsi la mélancolie.
Ainsi, la position de la femme peut révéler le double symbolique : Eve est a la fois associée
au serpent, voire au Mal, et Eve est représentée a travers sa nature déchue.

Par conséquent, I’humanité a vite passé du seuil du jardin d’Eden au seuil de la misogynie.
Il est incontestable qu’Eve est une figure née de I’interprétation. La construction de sa
figure est due moins a la réalité biblique qu’a son exégese. Mais ce qui est significatif, ¢’est
qu’Eve devient un symbole collectif que la psyché humaine fait revivre en chaque femme

pendant plusieurs siécles.

4. Paradoxes bibliques : Eden au carrefour du pagano-christianisme

Certes, c’est sous une forme symbolique et mythique que les archétypes s’évoluent et
s’instaurent dans la psyché collective. Et en ce qui concerne la constitution de I’image de
la femme en tant qu’un étre fatal, dont le sexe masculin doit se tenir hors de la portée, n’est,
sans aucun doute, seulement la conséquence de I’interprétation du récit biblique d’Adam
et Eve. L’histoire du monde connait pas mal de mythes qui ne transmettent pas une autre
idée que celle que propose la Genese.

Assurément, la lecture de la Bible prouve a quel point la pensée paienne a réussi son
intégration dans la culture chrétienne. Le fait que le christianisme n’a pas su élucider sa

rencontre avec la culture antique (avec sa composante philosophique) ne mérite pas de
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contradictions. Cependant, 1’hybridation culturelle s’est manifestée comme un long
processus historique qui, d’une maniére progressive, a marqué chaque siecle et presque
tous les domaines réflexifs. Des catégories philosophiques antiques, comme les contenus
doctrinaux qu’elles voulaient transmettre, ont ét¢ adoptées non seulement par les penseurs
chrétiens, mais aussi par les cultures des epoques différentes, au sens plus large du terme,
dont les représentations symboliques et mythiques servaient a la description des
événements contextuels.

A ce titre, on peut se rappeler de Freud pour qui « les mythes sont trés vraisemblablement
des vestiges déformés de fantasme et de désirs communs a des nations entieres, ils
représentent les réves séculaires de la jeune humanité?® ».

De méme, comme souligne Alain Houziaux??, docteur en théologie et philosophie, pasteur
de I’église reformée de France, le motif de la nostalgie du paradis perdu, lié au récit biblique
raconté dans les premiers chapitres de la Genése, est présent chez Hésiode, Ovide, Virgile,
Platon, ainsi que dans le mythe du « bon sauvage » de Rousseau.

En effet, des les premiéres pages de la Bible, on décode plusieurs éléments mythiques
connus pour le folklore oriental: le Jardin d’Eden et I’arbre contenant un fruit merveilleux,
fruit qui confére I’immortalité; le subtil serpent doté de parole et les chéroubins qui gardent
le jardin n’est pas sans rappeler les divinités a téte de taureaux et ailes d’aigles qui
surveillent I’entrée des temples babyloniens.

Notamment, on pense a la tradition mésopotamienne parce que dans « I’Epopée de
Gilgamesh » (2100-1800 av. j), par le truchement de la femme, le roi d’Uruk arrive a
transformer Enkidu, mi-homme, mi- animal, en un étre humain. L’image de la prostituée,
qu’on envoie a Enkidou et qui enseigne a celui-ci I’art de la luxure, coincide avec I’image
stéréotypée de la femme, construite dans le cadre interprétatif du récit biblique du péché
originel. De ce point de vue, I’histoire d’Eve n’est autre que la transposition de la vision

paienne vis-a-vis du sexe féminin.

B Freud, le poéte et I'imaginaire, dans La naissance de la psychanalyse, Lettres a W. Fliess, Paris, PUF, 1956.
2 Alain Houziaux, le mythe d’Adam et Eve, les tabous, la jouissance et la honte. p.15, éd. Cerf, 2013
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« L’Epopée de Gilgamesh » évoque également une sorte du jardin d’Eden quand, a la
recherche du secret d’immortalité, les héros partent pour voir la Cédre abritée par les
divinités a téte de taureaux.

Il est certain que les plantes sont porteuses d’une forte symbolique dans plusieurs mythes.
Par exemple, le fruit défendu du célébre arbre de la connaissance du bien et du mal de la
Bible qui dans I’imaginaire collectif est souvent exprimé sous la forme de la pomme
(malgré ’ambigiiité qui se révele dans le texte biblique autour de son origine), est présent
dans la mythologie grecque aussi; tout autant que dans la Bible, la pomme y a une
connotation sexuelle: on se souvient de la pomme offerte a Aphrodite par Dionysos, la
pomme gue Gaia donne a Héra est un symbole de fécondité. Alain Houziaux précise aussi
qu’a Athénes, jadis, les jeunes mari€s se partageaient une pomme avant d’entrer dans la
chambre nuptiale® et par conséquent, hors du cadre mythique, dans la réalité aussi, cette
tradition demeurait mystérieuse.

Dans ce contexte, impossible de ne pas repérer un autre point commun entre les mythes
chrétiens et les mythes archaiques ; c’est bien la vision dite misogyne du sexe féminin.
Mario Praz remarque: « Il y a toujours eu des femmes fatales dans le mythe et dans la
littérature, car mythe et littérature ne sont que le miroir fantastique de la vie réelle, et la vie
réelle a toujours proposé des exemples plus ou moins parfaits de féminité tyrannique
cruelle®» et, a coté des figures emblématiques telles que Sirénes, Gorgones de Scylla ou

du Sphinx, Praz évoque Eschyle :

Combien la terre nourrit

D’effrayants effrois !

Que les mers enferment de monstres Hostiles
aux humains !

Qu’il pullule dans I’air De

flammes errantes !

%0 Ibid., p.40
31 Mario Praz, La chair, la mort et le diable dans la littérature du XIX® siecle, le romantisme noir, p.165, éd. Denoél,
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Et tout ce qui marche au sol ou vole dans I’air Peut

dire le courroux des tempétes.

Mais qui dira quelle &me

Téméraire a I’homme

Et, dans le cceur des insolentes femmes,
Quelles amours hardies

Sont compagnes des perditions ?

Le désir femelle

1977
Effréné détruit I’'union

Des couples bestiaux ou humains®.

- En effet, les mythologies mettent en ceuvre le double visage féminin : femme en tant que
gardienne des mystéres, comme, par exemple, Aphrodite, possédant le secret des passions
telluriques, Circé, symbole de I’amour magique, Cassandra, capable de prédire I’avenir et
la femme destructrice, voire fatale, telle que Pandore, Mélusine ou Lilith.

C’est surtout le mythe de Pandore qui, avec les autres mythes préchrétiens, avait nourri la
tradition chrétienne. En effet, les deux histoires racontent, chacune en deux versions que
la femme a été créée par la divinité et que c’est au sexe féminin qu’on doit tout le malheur
de I’humanité. Si Pandore offre a son époux la jarre d’ou s’échappent la vieillesse, la
souffrance et la mort (tandis que 1’espoir reste au fond), Eve offre a Adam le fruit défendu
par lequel ils font la connaissance des mémes notions. En méme temps, les deux figures

mythiques symbolisent non seulement le pur plaisir pour le sexe masculin ou la force de

32 |bid.Traduction de J. Grosjean dans Les Tragiques Grecs, édition de la Pléiade, pp. 349-50
%G.Durand, 1961, p. 108.

25



séduction, mais aussi les possesseuses de la connaissance des secrets inconnus pour
I’homme.

Dans le méme contexte, Gilbert Durand précise :

Dans la mythologie héroique, aryenne ou sémitique, la femme a mauvaise presse. Aphrodite est la
vraie responsable de la guerre de Troie. Pandore comme Eve est & 1’origine de tous les maux dans
I’humanité. La fille de Pandore, Pyrrha la Rousse, a partie liée avec le déluge. C’est que la femme

est I’alliée du Dragon diluvial®.

Il semble qu’a la Renaissance aussi, I’assimilation d’Eve judaique a Pandore grecque faisait
I’objet de la réflexion artistique. Evidemment qu’on pense a J. Coussin et a son tableau «

Eva, prima Pandora (illustr.I) » qui représente une femme nue, allongée sous des

feuillages et qui, a la fois, porte des attributs d’Eve (on apergoit le serpent) et de Pandore
(le nez ou le pied purement grecque et le vase qu’elle tient fermé). C’est surtout le crane
qui suscite le plus d’intérét a cette peinture, laissant entendre que la séduction de la femme
apporte la mort.

Dans son ouvrage « La parole d’Adam, le corps d’Eve » Lise Wajeman précise aussi que
certaines ceuvres renaissantes s’affirment incontestablement comme le lieu de rencontre de
deux cultures - grecque et chrétienne ; a titre d’exemple, elle cite Jean Olivier, évéque
d’Angers qui, en faisant de I’histoire de Pandore une pi¢ce de théatre, pense également a
I’histoire d’Eve®. Dans le méme contexte, Wajeman cite aussi Du Bartas qui, dans « La

Sepmaine », consacre un chapitre aux Furies, et également Scéve qui fait méme intervenir

dans ses ceuvres une Parque, Atropos, lors des scénes de la Tentation.

Au Moyen-Age, de nombreuses légendes, comme celle de Mélusine, par exemple, ont
consolidé le comportement négatif envers la féminité. L’histoire de Jean d'Arras (XII®
siecle) raconte comment le mari devait s’abstenir de la voir le samedi car Mélusine se

métamorphosait en un reptile a queue de cing métres.

33 Lise Wajeman, La parole d’Adam, le corps d’Eve, p.34
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Et dans la tradition juive, I'aspect le plus négatif du féminin est incarné dans la figure de

Lilith. Comme elle a demandé a Adam [I’égalité pendant 1’acte sexuel, la tradition
¢sotérique la considére comme une créature démoniaque possédée d’une soif insatiable.

D’aprés la Kabale, aprés le conflit de la raison sexuelle avec Adam, Lilith invoque
I’Eternel, les ailes lui poussent et elle abandonne le jardin d’Eden ainsi que son conjoint.
Pour se réconcilier, Dieu envoie a Lilith trois anges, mais la femme résiste; ainsi elle ne se
réconcilie ni avec Adam, ni avec Dieu. Pour la punir, Dieu fait mourir tous ses enfants a
leur naissance. Plus tard, Lilith rencontre le démon Samuel et 1I’épouse. D’aprés certaines
considérations, derriere le personnage du serpent tentateur c’est Lilith qui s’identifie.

Camouflée, obssédée par le désir de vengence, elle séduit Eve (et par I’intermédiaire d’Eve

Adam) et provoque le péché originel. Plus tard, c’est encore Lilith qui initie Cain au
meurtre de son frére. Apres avoir vu ses fils s’entretuer, Adam refuse de coucher avec Eve.
Lilith en profite pour récupérer le sperme d’Adam qui tombe par terre et ainsi elle enfante
des nuées de demons.

Avec la vision négative de la féminité, presque toutes les traditions du monde rapportent
que la femme est d’une nature secondaire ; de ce point de vue, le christianisme n’est pas
non plus une exception car, si selon la Bible, Eve est créée d’une cote d’Adam, d’aprés
I’une des légendes €gyptiennes, la femme est confectionnée avec un peu de vase des bords
du Nil. Méme les rabbins croyaient que les hommes, jadis, avaient de longues queues que
Dieu leur avait coupées pour en faire la femme et ainsi de suite. De toute fagon, 1’idée est
partout la méme : la femme est faite pour tourmenter 1’esprit de I’homme.

Ainsi, quelques exemples laissent déja envisager le récit biblique du péché originel comme
une histoire qui a été constituée a travers les composants non seulement des mythes anciens,
mais aussi des visions archaiques. Lors des analyses des textes du dix-neuvieme siécle,
inspirés par le récit biblique d’Adam et Eve, on verra plus nettement que la littérature
occidentale a été incapable de refuser ce rapport entre les cultures. On verra que la majorité

des ceuvres dévoilent les éléments des mythes antérieurs.
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5. Expériences littéraires du drame édénique a travers les siecles

De la Création de I’Univers a la création du mythe littéraire
La cote a trahi tout le corps®

Aborder la question du récit biblique d’Adam, Eve et le péché originel sous 1’angle de son

incarnation littéraire suscite autant de contradictions que la réception de la doctrine elle

méme. En effet, aucune histoire biblique n’a été autant paraphrasée que celui d’Adam et

Eve. Ce qui est certain, c’est que les interprétations littéraires de 1’histoire biblique étaient

toujours conformes a 1’écho de la pensée systémique, voire contextuelle. Et le procédé

dont les ceuvres littéraires s’appropriaient le fonds biblique était divers: renvoi explicite,
référence implicite a travers les allusions, les symboles ou les métaphores. Ainsi, la
présence du récit biblique dans la littérature se dévoilait de facon aisée.

Compte tenu du parcours diachronique de 1’héritage littéraire (depuis 1’ere paléochrétienne

jusqu'a la deuxieme moitié du dix-neuvieme siécle), inspiré par 1’histoire d’Adam et Eve,

on peut en dégager quatre étapes de I’évolution du récit biblique:

1. Epoque médiévale - transgression d’Eve comme source de la misogynie

2. Renaissance® — transgression d’Adam et Eve comme le début de I’évolution humaine
(y compris 1’idée des progres scientifiques)

3. Siecle des Lumieres- transgression comme acces a la connaissance, dignitas hominis
(raison vs instinct)

4. Dix-neuvieme siécle — qui apparait plus éclectique ; c’est plutot la figure littéraire
d’Eve qui attire I’attention des intellectuels ; elle englobe les images forgées a travers les
siécles, voire a travers les trois étapes soulignées ci-dessus — I’image de la femme fatale
commence a s’incarner dans 1’image de la femme idéale.

Vis-a-vis du fort discours clérical, la littérature médiévale reste attachée a la pensée

théologique de son temps. Avec les traités des docteurs chrétiens et les différents travaux

34 Le jeu d’Adam, Texte du manuscrit de Tours et traduction nouvelle par Henri Chamard, p.65, éd. Armand Colin,
35 A voir Lise Wajeman, La Parole d’Adam, le Corps d’Eve.
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des exégetes, elle s’est constituée comme une composante supplémentaire pour la diffusion
des idées misogynes. Or, tres populaire depuis le jour de son apparition, la majorité des
poétes et des écrivains, en matiere d’interprétation de la doctrine du péché originel, étaient
influencés par la conception augustinienne. C’est pourquoi, a coté de I’émergence des idées
misogynes, certaines ceuvres n’excluaient pas 1’opinion concernant la possible rédemption
et le salut suite au péché.

Ainsi, Avit de Vienne, archevéque de la fin du Ve siecle (470-511) développe dans son «
Histoire spirituelle »*® ’idée de ’aspect sexuel du récit biblique d’Adam et Eve. Le théme
de la chute y est repris dans une perspective fortement radicale, puisqu’elle évoque le péché
originel comme 1’union charnelle d’Eve séduite par le serpent. Pour proposer
I’interprétation sensuelle du récit de la faute, Avis de Vienne requiert au vocabulaire de la
poésie érotique lors de la scéne de la séduction. Le fait qu’ Adam disparait tout de suite au
moment de la tentation et il ne revient a sa femme qu’aprés la manducation du fruit, nous
rappelle le triangle d’amour ou, pour I’amant, le mari représente toujours le rival. Le
passage de la séduction n’explicite pas I’acte charnel entre Eve et le serpent, mais le parfum
de la pomme, auquel le serpent focalise I’intérét de la femme, est porteur d’une connotation
¢rotique ; comme il est connu d’aprés la tradition populaire, les parfums ont une

connotation sensuelle et éveillent le désir charnel. C’est pourquoi, méme dans le poéme

d’Avis de Vienne, le parfum joue un réle décisif dans I’excitation. En méme temps, lors de
la seduction, le serpent se penche vers Eve pour mieux montrer le fruit ; plus la distance se
raccourcit entre la femme et I’animal, moins on doute que cette intimité inclut la sexualité.
Nicole Hecquet-Noti®’ croit que I’hésitation d’Eve n’est pas sans rappeler le modeéle des
femmes, en général, prises entre I’instinct passionnel et la raison chuchotant le danger que

I’union interdite puisse apporter :

36 \oire P.A. Deproost, La mise en scéne d’'un drame intérieur dans le poéme Sur le péché originel d’ Avit de Vienne,
Tradito 51 (1996), p.43-72 et Nicole Hecquet-Noti, Eve et le serpent, une réécriture chrétienne de la rencontre entre

Médée et Jason, approche intertextuelle du récit de la tentation dans |’Histoire spirituelle d’Avit de Vienne (2,204-
37 Ibid.
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... Rapiunt contraria mentum
Hinc amor, inde metus. Pulsat iactantia legem
Interdumque etiam lex subuenit. Aestuat anceps

Diuidui cordis dura inter proelia fluctus®

Avec Avis de Vienne, la littérature médiévale a connu un nombre considérable des textes
littéraires présentant Eve conspirée avec le serpent, voire le Satan. Par exemple, le premier
drame religicux (le mystére) francais, « Le jeu d’Adam et Eve » (souvent évoqué par un
titre restreint « Le jeu d’Adam »), composé entre 1150-1170, est 1’écho direct de la vision
du sexe féminin constituée dans le cadre de DI’interprétation purement patristique. Le
dialogue entre Eve et le Satan met en évidence le role conspirateur de la femme avec

I’animal :

Ai !'femme desvee !
Mal fussez vus de moi nee ! Car
fus tarse iceste coste

Qui m’ad mis en si male poeste !

Car fust la cost en fu brudlee,

Qui m’ad basti si grant meslee !

Quant celse coste de moi prist,

Por quei ne I’arst e moi oscist 74

Dans ce contexte, I’auteur de I’ceuvre dévloppe les idées purement misogynes dans la
mesure ou Adam et le Créateur adressent a la femme les injures. De ce point de vue, ce
mystere se différencie du texte biblique car, si dans la Genése Dieu punit ’homme et la

femme sans rechercher le coupable, dans cette ceuvre médiévale il apparait radicalement

38 Le jeu d’Adam, trad. Par Henri Chamard :

Des sentiments contraires déchirent son esprit : d’un co6té I’amour, de 1’autre la crainte. L’arrogance chasse la loi
divine, et, parfois, cette loi vient encore a son secours. Le flot hésitant de son cceur partagé par de durs combats

bouillonne. », vers 224-225
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subjectif : « Et tu, Eve, male muiller, tostme comengas de guerreer (Eve, tu m’as tot fait
la guerre) ».

Compte tenu du fait que Dieu est considéré comme un homme, (car dans le chapitre deux
de la Genese, il crée I’homme « a son image »), I'interprétation de la vision purement

masculine, imprégnée de la misogynie médiévale est a I’ceuvre.

%2 1bid. : Eve !femme insensée, De

moi si funestement née !

Qui m’a fait commettre ma faute ! Pourquoi
le feu n’a-t-il détruit

Celle qui me veut tant d’ennui ?

Pourquoi ne m’a-t-il fait périr ?

La cote a trahi tout le corps...

Dans ce contexte, il n’est pas a négliger non plus 1’'un des textes apocryphes, « Adam und
Eva » qui date probablement 1087-1089 et qui appartient a un certain auteur allemand, a
Lutwin. Certes, le texte, par le style d’écriture de I’auteur, n’est pas du tout loin d’une
véritable ceuvre littéraire. Dans « Adam und Eva » Lutwin évoque la tentation d’Eve a deux
reprises ; la deuxieme a eu lieu apres le péché originel et ’expulsion du couple du Paradis.
D’aprés I’auteur allemand, apres leur chute, Adam et Eve décident de faire la pénitence
pour modifier leur destin ou pouvoir revenir au Paradis. Adam doit passer quarante jours
dans le Jourdain tandis qu’Eve trente-sept dans la riviére de Tigre. Lutwin raconte comment
Eve, immergée dans la riviere, a été encore une fois trompée par le Diable, cette fois,
transformé en ange. Ainsi déguisé, le Diable déclare a Eve qu’il est envoyé par Dieu pour
lui pardonner tous ses péchés et demande de cesser sa pénitence, alors qu’il ne lui reste que
trois jours a passer dans le Tigre. Eve ne se méfie pas de cet « ange », ce qui provoque sa
deuxiéme chute.

De cette facon, la femme inflechit la destinee de son époux pour la deuxieme fois aussi,

ne lui laissant aucun espoir du rachat possible de son péché aux yeux du Seigneur.
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Mais, malgré la nature séductrice de la femme, les ceuvres francaise et allemande ne nient
pas la portée positive de la faute. Ce que nous pouvons considérer comme les points
communs du texte apocryphe de Lutwin et « Le mystére d’Adam » est I’idée de la
résurrection marquée par D’apparition du Sauveur. Tous les deux se terminent par le
message annoncant la venue de Jésus Christ qui, par sa rédemption, rachetera le péché
originel.

De la méme maniere, Jean Subrenat dans son article « Eve aux limites du Paradis (d’apreés
le théatre religieux du XV® siecle)®® » remarque que I’idée de la rédemption, étant
populaire, a été reprise dans certains drames religieux du XV¢ siécle aussi. Subrenat
propose I’analyse comparative de trois drames religieux (ceuvres écrites en langue vulgaire)
de cette époque pour montrer que la frontiere entre le paradis terrestre et la terre d’exil
signifiait pour les dramaturges du XV¢ siécle le drame intérieur d’Eve :

-Le Mystere de « la Passion » d’ Arnoul Gréban, joué¢ au Mans en 1452

-Le Mystere du« Viel Testament » (1458)

-Le Mystére de « la Passion » de Troyes (entre 1482 et 1531) d’ou se révélent les intertextes
du « Viel Testament »

Ces drames décrivent non seulement la vie paradisiaque d’Adam et Eve, mais aussi celle
terrestre, qu’ils ont connue apres 1’expulsion du jardin d’Eden.

A la différence des traités cléricaux qui le plus souvent se limitaient de la description du
visage maléfique d’Eve, les auteurs de ces drames peignent une nouvelle figure de la
protagoniste de la Genése, consciente de sa faute. Dans « La passion » de Troyes, Eve,

pleurant le décés d’Adam, commémore son péché et demande la grace a Dieu :

O Eve, par ton insolence

As causee aux humains la mort,

39 Jean Subrenat, Eve aux limites du Paradis (d’aprés le théatre religieux du X V¢ siécle), entre I’ange et la Béte,
I’homme et ses limites au Moyen Age, Etudes réunies par M.-E. Bély, J.-R. Valette et J.-C. Vallecalle, presse
universitaire de Lyon, 2003 p.135-149
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Dont j’ay au cueur grant desplaisance, Par

contriction et remort.

[..]

Femme, femme, tu as grant tort

D’avoir telle peine conceue.
Par moy est toute joye perdue,

Par moy morrons tous les humains®.

De la méme fagon, dans le mystére du « Viel Testament », Eve est inquiéte d’avoir commis

la faute :

Je requier Dieu qu’il me pardoint
Mes faultes et graces me doint,

Que je puisse avoir saulvement,

Dans « La Passion » de Gréban nous lisons 1’idée de Felix culpa déja exprimée dans « le
jeu d’Adam » et « Adam und Eva » de Lutwin. Apres avoir choisi la mére du Sauveur, la

Vierge-Marie, les anges chantent la rédemption qui va s’opérer :

Quant humanite sera
Mise en vertu premeraine,
Toute la court souveraine Parfaicte

joye fera.

Ainsi, on peut y lire I’idée que si Jésus Christ est le nouvel Adam, Marie est la nouvelle
Eve. Dans ce cas, celle-ci s’identifie aussi a la figure de Marie-Madeleine symbolisant un
modeéle de pénitence. Jean Subrenat souligne que Marie subit presque le méme sort qu’Eve,
car toutes les deux pleurent leurs fils. Dans cette perspective, avec la Vierge, Eve devient

la seconde femme immaculée.

40 Ibid, p. 142, Troyes, v. 3145-3148, 3151-3154
41 Ibid, VT, v. 3536-3538

33



Compte tenu de I’idée de la rédemption, le décodage de I’interprétation augustinienne du
péché originel dans tous ces textes que nous venons de mentionner n’est pas difficile.
Mais, malgré cette vision positive d’ Augustin dont presque aucun théologien ou poéte n’a
su s’échapper, I’accent était le plus souvent mis sur I’aspect négatif de la femme.

L’idée misogyne, si présente dans « le jeu d’Adam » et « Adam und Eva », s’exprime tres
clairement dans « Le Roman de Renard » de Pierre de Saint Cloud ou le poéte attribue a
Eve, voire a la Femme, I’apparition des animaux malfaisants dans le monde. Le fait que
dans les derniers versets, le nom d’Eve (Evain, selon le poéte), est mis au pluriel ; il est trés
probable que Pierre de Saint Cloud a généralise la faute (ou les fautes) de la compagnonne
d’Adam en la considérant comme une faute du sexe féminin, en général.

Par conséquent, la littérature médiévale, n’idéalise pas toujours la femme, comme c¢’était
le cas dans la littérature courtoise ; Finalement, les discours cléricaux, finissent méme par
la diaboliser. Méme si, a coté des misogynes, certains dramaturges essayent de réhabiliter
la figure de la mere de ’Humanité, la premiere interprétation semble plus puissante. En
effet, on verra que pendant plusieurs siécles, la figure d’Eve deviendra 1’archétype de
I’imaginaire féminin ; la femme restera longtemps considérée comme une menace, une
dangereuse tentatrice et une portée du Satan, en voyant en elle les ferments d’une
continuelle discorde. Tres stéréotypée et imposée dans 1’inconscient collectif, 1’histoire
d’Eve redéfinira essentiellement le rdle de la femme, en général, dans la vie socioculturelle
de I’Occident en lui imposant des limites de la liberté sociale, religieuse, politique ou
sexuelle.

De ce point de vue, la situation change a la Renaissance. Inspirés par les idées classiques
de la dignité de ’homme, les humanistes réhabilitent la nature humaine dénigrée par la
tradition judéo-chrétienne pour laquelle elle était marquée par le poids de la culpabilité
depuis le péché originel. L’une des principales idées des humanistes accordait une
importance capitale au libre arbitre de I’homme ; désormais, celui-ci devait agir sur son
propre destin lui-méme, la grace de Dieu n’y étant pour rien. C’est dans sa libert¢ absolue

qu’il aurait été possible pour I’homme de trouver du bonheur terrestre, ce qui était trés
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douteux d’apres la punition divine, suite au péché originel. Selon les humanistes, 1’individu
devait rechercher les fondements de la morale lui-méme au-dela des normes religieux par
la raison.

Dans cette perspective, Lise Wajeman montre dans « La parole d’Adam, le corps d’Eve »
combien 1’horizon religieux s’éloigne dans les ceuvres de la Renaissance en accordant
I’intérét fondamental des penseurs au développement des sciences. Avec un nombre
considérable des ceuvres frangaises, italiennes et allemandes, 1’ouvrage de Wajeman
évoque plusieurs peintures du 16°™ siécle, ot la nudité des premiers parents est au service
de I’étude anatomique du corps humain pour les artistes.

Dans le méme contexte, Guillaume Du Bartas et Maurice Scéve reprennent le theme favori
de la Renaissance selon lequel I’homme est au centre du monde. Ainsi, dans « La Sepmaine
» (1578) Du Bartas célébre la beauté des choses créées pendant sept jours de la Création
de I’Univers. De cette fagon, I’auteur accorde la connaissance biblique a la connaissance
scientifique de son époque. De la méme maniére, Maurice Sceve, dans « Le Microcosme »
met en ceuvre la dignitas hominis, en se rappelant les réalisations de I’homme au cours des
siécles. C’est surtout au deuxiéme livre, quand Adam assiste dans son réve a la naissance
des arts techniques que le théme des progrés scientifiqgues se met en avant. Dans le
troisiéme livre, le discours d’Adam envers Eve, concernant les progres dont I’esprit humain
est capable, montre quel grand intérét on attribuait aux possibilités humaines a la
Renaissance. Influencé par les idées de son époque, Maurice Sceve met surtout 1’accent sur
le libre arbitre des individus et les qualités bénéfiques de ceux-ci.

Un peu plus tard, c’est encore pour la méme raison que Cyrano de Bergerac écrit « Histoire
comique des Etats et Empires de la lune » (1657). En transposant la trame du récit biblique
du péché originel dans son ceuvre, 1’auteur vénere la nouvelle science et 1’astronomie
naissante qui lui permet de partir en voyage par la machine-a-voler et découvrir les autres
planétes, telle que la lune. C’est 1a qu’il découvre le Paradis terrestre et en méme temps
Adam et Eve. Ainsi, le voyage dans I’espace permet au protagoniste de voyager dans le

temps aussi :
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Cette terre-ci est la lune que vous voyez de votre globe ; et ce lieu-ci ou vous marchez est le paradis,
mais c’est le Paradis Terrestre ou n’ont jamais entre que six personnes [...]. Vous savez bien comme
les deux premiers [Adam et Eve] en furent bannis, mais vous ne savez pas comme ils arrivérent en
votre monde. Sachez donc qu’aprés avoir taté tous deux de la pomme défendue, Adam, qui craignait
que Dieu, irrite par sa présence, ne rengregeat sa punition, considéra la Lune, votre Terre, comme

le seul refuge ou il se pouvait mettre a 1’ abri des poursuites de son Créateur®,

Apres avoir volé la pomme de I’arbre de la science, le protagoniste acquiert une
connaissance scientifique. Le roman de Bergerac considéré comme le premier roman de
science-fiction, est une satire de son temps parce que sa vision libertine condamne le monde
ou la liberté d’expression et la liberté individuelle sont encore interdites.

Ainsi, petit a petit, I’attitude envers le récit biblique d’Adam, Eve et le péché originel
change. Mais c’est quand méme le XVIII® siécle qui s’affirme comme une période
transitoire en matiere de modifications des anciens codes. L’augustinisme, dont 1’idée
principale voyait I’homme comme un étre dénigré aux yeux de Dieu, marqué par une tare
héréditaire, se remplace par I’humanisme mettant 1’accent, au contraire, sur la dignité de

I’homme*. Les conceptions philosophiques de cette époque sont bien résumées par Pierre

Manent :

Au commencement, le monde était informe et vide, sans loi, ni arts, ni science, et I’esprit de ’homme
flottait au-dessus des ténébres. Telles sont, en somme, les premiéres paroles que I’homme se dit a
lui-méme lorsque, rejetant la loi chrétienne comme la nature paienne, il décide de ne recevoir son

humanité que de lui-méme, qu’il entreprend d’étre I’auteur de sa propre genése*.

42 Cyrano de Bergerac, L autre monde ou les Etats et Empires de la lune, p.16, éd. Boucher, 2002
43 A ce titre on peut se rappeler de Candide de Voltaire dont le premier chapitre est une réécriture de la Genese; le nom

propre du protagoniste souligne aussi I’idée de la dignité de I’homme dont développe Voltaire.
4 Pierre Manent, la citée de I’homme, cité par Pierre-Henri Tavoillot dans [’idée d’Universalité, catalogue de
I’exposition : Lumiéres ! Un héritage pour demain, Ss la dir. De Yann Fauchois, Thierry Grillet, Tzvetan Todorov,
BNF 2006
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Il est a noter que les idées du siecle des Lumieres ont fortement influencé le dix-neuviéme
siecle. Du point de vue littéraire, ¢’est le roman de Bernardin de Saint Pierre, « Paul et
Virginie » (1789), qui est devenu exemplaire dans la mesure ou la grande partie des ceuvres
du X1X¢ siecle en ont été marquées.
Ainsi, compte tenu des futures influences que le roman de Saint Pierre exercera sur la
littérature du dix-neuviéme siécle, dans cette partie de 1’introduction, on se propose une
bréve analyse de « Paul et Virginie ». Ainsi, on verra mieux comment sera enrichie et
développée I’interprétation littéraire du récit biblique d’Adam et Eve au siecle suivant. En
effet, Bernardin de Saint Pierre, est 'un des premiers écrivains mettant en ceuvre la
nouvelle interprétation littéraire de la faute d’Adam et Eve dans la mesure ou il lie la
question de la sexualité a I’histoire génésiaque (le cas si fréquent dans les ceuvres du dix-
neuvieme siecle). Méme si son roman n’est pas la pure réécriture du drame édénique, la
preésence de celui-ci s’y manifeste a plusieurs reprises. Pour mettre éclairage sur ce point,
on se propose de repérer les marqueurs qui nous permettraient de mettre des liens implicites
entre ’histoire d’Adam et Eve relatée dans les premiers chapitres de I’Ancien Testament
et « Paul et Virginie » :

» Topos du jardin d’Eden

> Etat d’innocence*(y compris I’ignorance en matiére de sexualité) du couple/relation

intime avec la nature

> Perte du Paradis (causée par le désir de la connaissance)

A\

Séduction/Tentation de la Femme

» Symbolique des graines des plantes/synonyme du fruit défendu,

11 est possible que le choix du prénom par ’auteur pour sa protagoniste renvoie a la virginité originelle de Virginie
ainsi qu’a celle d’Adam et Eve, si I’on se borne a réduire 1’interprétation du roman dans le cadre du récit biblique du

péché originel.
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» Responsabilité réciproque du poids du péché (malgré la faute de la femme, I’homme
en subit les conséquences)

Dans le roman de Saint Pierre, la premicre allusion a la Bible est celle du jardin d’Eden.
Les fautes des méres de Paul et Virginie (qui ne sont autre chose que les fautes charnelles),
précédemment commises, les obligent de s’expulser volontairement de leurs foyers
originels ou la société n’accepte pas les transgressions des lois morales de 1’époque. C’est
pourquoi, les femmes s’installent sur I’ile de France (future ile Maurice) et construisent
leur Paradis. Certes, les passages de la description de cette ile ne sont en effet pas sans
rappeler 1’atmosphére du jardin d’Eden de la Bible. 11 est évident que le topos du jardin
d’Eden contribue dans le roman a la fragmentation de 1’Univers en monde profane et en
monde sacré. Le fait que ’ile est entourée de trois cotés de la mer et de quatrieme cote - de
la montagne, la rend inaccessible. Malgré une telle apparence, qui semble a premiére vue
infranchissable, cet Univers sacré a néanmoins des rapports avec le monde profane par un
passage du coté montagneux. Ainsi, dans le cadre de I’interprétation littéraire du récit
biblique, on pense au libre arbitre que Dieu avait accordé a Adam et Eve en plantant au
milieu du jardin I’arbre de la connaissance du bien et du mal. En méme temps, la présence
de ce passage entre deux mondes symboliques marque la possible perte du jardin d’Eden
volontairement.
En effet, de méme que dans la Bible, le couple n’arrive pas a profiter jusqu’au bout de sa
vie de ’harmonie édénique ; pour la raison d’acquérir la connaissance, c’est toujours la
protagoniste (dont la tentation a été beaucoup plus facile que celle de Paul, comme il a été
plus simple de séduire Eve qu’Adam) de I’histoire, ¢’est Virginie (comme Eve) qui devient
la cause de la perte d’Eden. Une fois partie de son Paradis, Virginie n’y reviendra jamais.
Plus tard, les graines des plantes que Virginie envoie a Paul et le fait que ’homme n’arrive
pas a les entretenir, prouve qu’entre les niveaux intellectuels du couple il y a déja un abime.
Dans le cadre de I’analyse comparative du roman de Saint Pierre et de la Bible, les graines

des plantes symbolisent le fruit défendu qu’Eve tend a son mari aprés 1’avoir consommé
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elle-méme. Comme dans le texte biblique ainsi dans le texte littéraire, on voit le désir de
la femme de partager son savoir avec son conjoint.

Finalement, il est a noter aussi que comme Eve, apres la consommation du fruit défendu,
devient consciente de sa nudité, Virginie éprouve le méme sentiment. Apres avoir acquis
une certaine connaissance, elle essaye de revenir dans son Tle na